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نقش آرمان‌ها و مقاصد سیاسی در جعل و تحریف روابات مهدوی در حوزه مدح و ذم بلاد 


دانش آموخته دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه فردوسی مشهد 
جدمن. ۱۷۵۵0 ۵) نمزم و ۰ ۱۵22 عمحظ :1تقصر 

حسن نقی‌زاده 

استاد دانشگاه فردوسی مشهد 

دکتر محمد حسن رستمی 

دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد 


جچکیده 


روایات فراوانی در حوزة مهدویت پیرامون مدح و ذم بلاد و نقش‌آفرینی پررنگ برخی سرزمین‌ها در آخرالزمان يافت 
می‌شود. به نظر می‌رسد مدح و ذم بلاد از مهمترین مواضع اهل سیاست در القای برتری خویش و مذمت پایگاه 
رقیپ بوده است. ارائة نقش آخرالزمانی پررنگ از مناطق تحت سلطة خویش, اثرات رواتی دارد و سبپ حس افتخار 
و برتری نسبت به سایر مناطق و به‌ویژه مناطق رقیب می‌شود. نوشتار حاضر با اتخاذ روش توصیفی‌تحلیلی و با نکیه 
بر منابع حدیثی و تاریخی به‌دنبال یافتن منشأً پیدایش منقولات فراوان در مدح و ذم بلاد در روایات مهدویت است. 
یافته‌های پژوهش بیانگر آن است که روایات فراوانی در مدح يا ذم مناطقی مانند شام. بیت‌المقدس, انطاکیه» طور؛ 
طالقان مشرق و مغرب در روایات مهدوی ظهور کرده‌اند و مهمترین نقش در پیدایش این دست منقولات. انگیزه‌ها 
و اهداف سیاسی است. این دست منقولات ازنظر سندی و متنی رد می‌شود و نشانه‌هایی از حعل و تحریف در آن 
آشکار است. ۱ 

واژگان کلیدی: مهدویت. جعل حدیث سیاست. فقه‌الحدیث روایات مدح و ذم بلاد. 
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مقدمه 

منقولاتی فراوان در مدح و ذم بلاد در منابع روایی یافت می‌شود. حجم این دست منقولات بسیار 
است. به‌طور ی که در مواردی منحر به اختصاص بایی خاص در مدح یا ذم هر بلاد در منابع شده است 
(نک: ابن‌حوزی الموضوعات ۵۲/۲ ۵۸۱). 

این گونه از حعل و تحریف را در میان روایات مهدویت نیز می‌توان ردیابی کرد به‌طوری‌که منقولات 
فراوانی در مدح یا ذم مناطق جغرافیایی با مفاهیم مهدویتی و آخرالزمانی در منابع یافت می‌شود (نک: ابن 
عساکر ۳۰۸/۱ مروزی» ۲/۱ ۳؛ طبری آملی. 0۷ هدف از این منقولات یا مدح سرزمین یا منطقه‌ای 
خاص با ارانة نقش مهم و محوری در آخرالزمان و به هنگامة ظهور است يا ذم سرزمین یا بلادی خاص 
به‌دلیل تخریب و بدنام‌سازی آن سرزمین در تقابل با مهدی موعود و قیام مهدوی در آخرالزمان است. 

دربارة پیشینة مطالعات صورتگرفته دربارة روایات مهدوی مجعول» نخست می‌توان به کتبی اشاره کرد 
که پیرامون روایات حعلی نگاشته شده است. در برخی از این کتب مانند کتاب العلل المتداهية فی 
الاحادیت الواهية نوشتة ابن جوزی (متوفای ۹۷ 9ق)» وی ذیل «حدیث فی خروج المهدی» به برخی از 
روایات جعلی و ضعیف مهدوی اشاره کرده است. همچنین حورقانی (متوفای 4۳ ۵ ق) در اثر خویش به نام 
«الاباطیل و المناکیر و الصحاح و المشاهیر» در بخش کتاب الفتن با اختصاص‌دادن بابی به موضوع 
روایات مهدوی. روایاتی چند را نقد و بررسی کرده است. همچنین فتنی (متوفای۹۸ق) در تدذکرة 
الموضوعات در باب «آخرالزمان و فتة و العزلة و علامة» به نقد و بررسی احادیثی چند راجع به آخرالزمان 
و روایات مهدوی پرداخته است. همچنین به العرف الوردی فی آخبار المهدی» نوشتهُ سیوطی باید اشاره 
کرد که به نقل برخی احادیث وتمضنا تنل آی‌ها پرداخته است. دربارة مطالعات صورت‌گرفته در دور معاصر 
می‌تون به کتایی از آقای ُستوی نويسند: معاصر اهلسنت اشارهکرد. و در اثر خویش به نام الموسوعة فی 
احادیث المهدی(ع) الضعيفة و الموضوعة به بررسی روایات مهدوی ضعیف و حعلی مهدوی پرداخته 
است. تکیهٌ او بر بحث سندی است و به نقد متتی روایات نپرداخته است. در این منابع به برخی از روایات 
مدح و ذم بلاد با مفاهیم مهدویتی و آخرالزمانی و نیز حعلی‌بودن آن روایات اشاره شده است و نیز باید به 
کتاب دکتر سید حعفر صادقی با عنوان جعل و تحریف در احادیث مهدویت اشاره کرد که با محوریت نقد و 
بررسی کتاب العرف الوری سیوطی نوشته شده است که برخی از روایات مربوط به مدح و ذم بلاد را نیز 
نقد و کنکاش کرده است؛ برای مثشال» ذیل عناوینی مانند «خیزش خراسان و رایات سود مشرقیان» 
(صادقی» ۱۸) و «آفریقا و مغرب در روایات ظهور مهدی» (همان. ۲۲۸) می‌توان مباحثی در بررسی و نقد 


روایات مهدوی پیرامون بلاد یافت. 


۰ / نشریه علوم قرآن و حدیث سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمار؛ُ پیاپی ۱۱۰ 


اما در خصوص موضوع بحث؛ یعنی روایات حعلی مدح و ذم بلاد در روایات مهدوی. نوشته‌ای 
مستقل یافت نشد. 

سوّال اصلی مطالعهةٌ حاضر آن است که اهداف و آرمان‌های سیاسی چه نقشی در حعل منقولاتی در 
مدح و ذم بلاد در روایات مهدویت ایفا کرده‌اند؟ و سوالات فرعی نیز عبارت‌اند از: پیرامون چه بلاد و 
شهرهایی احادیثی با مفاهیم مهدویتی حعل و ترویج شده است؟ مهم‌ترین حریان‌های سیاسی کدام‌اند که 
در این زمینه فعالیت داشته‌اند؟ معیارهای ساختگی‌بودن این دست منقولات چیست؟ 

این مطالعه که به‌روش توصیفی تحلیلی سامان یافته است روشن کنندة این حقیقت است که اهداف و 
آرمان‌های سیاسی اصلی‌ترین نقش را در پیدایش منقولاتی آخرالزمانی برای مدح یا ذم بلاد داشته است و 
در این میان می‌توان منقولاتی فراوان در مدح یا ذم مناطقی؛ مانند شامات. بیت‌المقدس» طور انطاکیه. 
طالقان مشرق و مغرب با مفاهیم مهدویتی و آخرالزمانی یافت که دلیل اصلی پیدايش این منقولات؛ 
اهداف. رقابت‌ها و آرمان‌های سیاسی بوده است. انگیزة اصلی پیدایش این دست منقولات را می‌توان 


تلاش به‌منظور برتری‌حویی و مشروعیت بخشی با سوءاستفاده از مفاهیم و معارف مهدوی دانست. 


۱ مدح و ذم بلاد در متقولات مهدویت 

مدح و ذم بلاد و قباتل و برجسته‌سازی افتخارات ازجمله مهم‌ترین گونه‌های روایات حعلی است. 
حجم شایان توجهی از این دست منقولات را می‌توان در منابعی مشاهده کرد که روایات جعلی را گردآوری 
کرده‌اند. این دست منقولات معمولاً در ذیل کتاب الفضائل و المثالب این منابع ذکر شده است. وجود 
ابواب مختلف در این منابع که به این روایات پرداخته‌اند. نشان از گستردگی جعل روایت در این مجال 
است؛ برای مثال. این حوزی در کتاب الموضوعات. ابواب مختلفی بدین احادیث اختصاص می‌دهد که 
عبارت‌اند از: باب فصل جده باب فصضل عسقلان. باب فی فطیله عسقلان اسکندریه و قزوین» باب فی 
فضل انطاکیه, باب فی ذم مصر باب فضل بلدان شتی من خراسان (۵۸۱۵۲/۲). این فهرست ابواب 
نشان‌دهندة حجم و جغرافیای جعل در مدح و ذم بلاد در روایات اسلامی است. 

علاوه بر این می‌توان حجم شایان توجهی از روایات مدح و ذم بلاد را در منابعی یافت که راجع به 
تاریخ شهرها نوشته شده است. 

دلایل متعددی می‌توان برشمرد از آنچه اشخاص را به حعل و تحریف در این‌گونه می‌کشانده است. به 
نظر می‌رسد حس وطن‌دوستی و افتخاراتِ قبیله‌ای می‌تواند از مهم‌ترین این دلایل باشد. 


دسته‌بندی موضوعی روایات مدح وذم بلاد نشان می‌دهد که ارتباط‌دادن مناطق با بهشت و جهنم و 
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بهشتی یا جهنمی‌خواندن بلاد از مهم‌ترین فطیلت‌ها پا رذیلت‌هایی است که راویان و جاعلان بر آن تأکید 
گرده‌اند. 

از دیگر مولفه‌های مدح و ذم بلاد که راویان و جاعلان این دست منقولات بر آن تأکید کرده‌اند. 
ارتباط‌دادن بلاد با مفاهیم مهدویتی و آخرالزمانی است. انگيزة این دست‌آویزی را باید در ظرفیت 
مشروعیت و مقبولیت بخشی مهدویت حست‌وجو کرد. القاب و مفاهیم مهدویتی» ظرفیت و کارکرد بالایی 
در مدح و ذم دارند. زمانی که به فرمانروایی لقب مهدی یا منصور اطلاق می‌شد يا مکان ظهور مهدی یا 
منصور فلان سرزمین اعلام می‌شد. این امر تصویری مثبت از شخص و سرزمین در ذهن می‌ساخت و 
مشروعیت و مقبولیت به‌دنبال داشت و برعکس. اطلاق سفیانی یا دجال به شخصی و نیز ادعای ظهور یا 
انتساب این دو به فلان مکان» تصویر منفی از آن شخص و منطقَة در ذهن مخاطب حک می‌کرد. 

درنتیجه» روایات فراوانی در منابع حدیثی اهل‌سنت و شیعه پا به عرصهٌ وجود گذاشت که بیانگر قفش 
پررنگ بلاد مختلف در آخرالزمان است. در این روایات بر مفاهیم مهدویتی مانند ظهور مهدی از منطقَءٌ 
خاص. همراهی اهالی بلاد با قیام مهدوی. پناهگاه آخرالزمانی از شر دجال نابودی فلان بلاد به دست 
مهدی و... تأکید شده است. 


۲ نقش جریان‌های سیاسی در جعل روایات مهدوی مدح و ذم بلاد 

آنچه در اين منقولات مشهود است نقش حریان‌های سیاسی در جعل» حمایت از جعل و گسترش این 
دست روایات است. در این میان با دسته‌بندی روایات و جریان‌های سیاسیء نقفش حریان‌های سیاسی 
امویان» عباسیان. کیسانیان؛ زیدیان؛ فاطمیان و صفویان پررنگ‌تر به نظر می‌رسد. 

علاوه بر این جریان‌هاء باید به نقش یهودیان و مسیحیان تازه‌مسلمان‌شده و راویان اسلامي متأثر از آنان 
در حعل و تحریف در اين زمینه اشاره کرد. از دو جنبه می‌توان نقش راویان اسرائیلی را در پیدایش روایاتی 
در مدح و ذم برخی بلاد بررسی کرد (نک: ذیل عنوان «راویان اسرائیلیات و تقدس‌بخشی به مناطق 
بهودی‌مسیحی و اموی»). جنبهٌ نخست. پیگیری آرمان‌های سیاسی بهود و مسیح در قالب منقولات 
آخرالزمانی در مدح و ذم بلاد بهودی‌مسیحی است (مروزی» ۳۸/۱). در واقع» مسلمان‌شدن برخی از 
راویان بهودی و مسیحی, امری ظاهری بوده است و آنان همچنان قلباً متمایل به آیین سابقشان بودند؛ 
درنتیجه به‌تقل منقولاتی در زمینةُ مهدویت و آخرالزمان می‌پرداختند که بیانگر آرمان سیاسی بهود و مسیح 
در نابودی اسلام و تسلط بر آن بوده است. جعل روایاتی در مدح و ذم بلاد از مهم‌ترین فعالیت آنان در به 


ثمررساندن اهدافشان بود. حنبة دوم» پیوند آنان با سیاستمداران بوده آستتتا: در این میان» سیاستمداران 
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بنی‌امیه از نقش‌آفرینی این روایان اسرائیلی غافل نبودند و با جذب. حمایت و میدان‌دادن به آنان اهداف 
سیاسی خاص خویش را دنبال می‌کردند. این راویان احادیثی با مفاهیم مهدوی و آخرالزمانی به‌منظور 
منافع این سیاستمداران می‌ساختند و آن را در محافل مختلف انتشار می‌دادند. حعل روایت برای اهداف 
سیاسیون اموی با رویکرد مدح و ذم بلاد از مهم‌ترین خدماتی بود که اين روایان به سیاستمداران حامی 
خویش می‌کردند (مروزی» ۲9۳/۱؛ ۵۸۲/۲). 

بررسی یک‌به‌یک این جریان‌ها نشان از نقش بسیار پررنگ آنان در پیدایش روایاتی با مفاهیم مهدوی 
در مدح پا ذم بلادی؛ مانند شامات. بیت‌المقدس طور انطاکیه. طالقان» مشرق» مغرب و اردبیل دارد. 


۳ امویان و تقدس‌بخشی به شامات 

برای ارائة نقش پررنگ شام در آخرالزمان احادیئی چند در کتب روایی ذکر شده است. در این احادیث 
سعی شده است این تفکرات دربارة شام القا شود: «امت همیشه پیروز». «شام پناهگاه آخرالزمانی» و... . 

در دسته‌ای از احادیث به گروهی از مسلمانان اشاره شده است که پیوسته بر حق‌اند و از اینکه دشمنی 
با آنان بشود هراسی ندارند. اينان تا ظهور امس ظهور حضرت عیسی. قیامت و... پیوسته بر حق و پیروزند. 
برخی منابع» این دست احادیث را ذیل احادیث مهدویت ذکر کرده‌اند (موسسة معارف اسلامی» ۸۳/۱). 

در این میان» در درجه نخست به احادیثی بر می‌خوریم که مجمل‌اند و امت هميشه پیروز مشخص 
نشده است. این احادیث از جنبهُ رجال‌شناسی امل‌ست دارای اسناد صحیح ومعتبر است؛ ازحمله در 
صحیح مسلم حدیثی به‌نقل از ثوبان از رسول‌الله آمده است: «لاترال طانَة من نی ظاهرین علی لح 
یرهم من حَذلَهم ی ین نز الله و مُمْ کذَلِکَ» (قشیری نیشابوری» ۱0۲۳/۳). 

در حدیثی دیگر بیان شده است که برحق‌بودن این طایفه تا زمان نزول حضرت عیسی ادامه دارد؛ رسول 
اله مالّ: «لاتَال طایق من أمّنی عَلّی الْحَقّ ظاهرین.... و یل عیسّی‌ابن‌مریم» (ابن‌حنبل» ۸۳/۳۳). 
برخیء اسناد این حدیث را طبق‌نظر مسلم صحیح دانسته‌اند (همان). 

در معجم الاوسط طبرانی نیز متن متفاوتی همسو با مضامین احادیث فوق ذکر شده است: عن رَسولٌ 
ال «لترال ای من ییون علّی الق ظاهرین ای یم ليام ثم یل عیسی‌ابن‌مريم؛فیق ول 
:تقد فص له قیقول: لا اد بَصکُم لیفض آمیز, یرم له یه ال (۳۹/۹). 

و حاکم در المستدرک نیز این دست احادیث و «... قال ول ال لاتَوال طانفة من نی 
یاون علی الق ظامرین علّی مَنْ تراهم ی یاتلَ رهم الْمسیح ال ال» (۸۱/۲). وی دربارة ایين 
حدیث می‌گوید: «هَذا ییث صَحیخ عَلّی شَرط منم ول یْحرَحَا» (همان). 
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ذهبی نیز که بر مستدرک حاکم تلخیص نگاشته است. این حدیث را «صحیخْ علی شرط مسلم» 
شمرده است (همان) و در دو جای دیگر نیز به همین مضمون احادیثی را می‌آورد و آن‌ها را صحیح الاسناد 
می‌شمارد (همان, 4٩7/4‏ و 4۹۷). اين دو حدیث را ذهبی نیز صحیح شمرده است (همان). 

علاوه بر این موارد می‌توان هم‌مضمون با احادیث مذکور موارد دیگری نیز یافت (مقدسی شافعی 
سلمی ۱/ ۱۸۷؛ طبرانی» المعجم الاوسط ۱8۵/۸؛ ۱۱۱/۱۸ و ۱۱۲ و 6 ۱۲: ۳۱۷/۲۰). 

برخلاف نقل‌های مذ کور» در برخی نقل‌ها تلاش شده است تا شامیان به‌عنوان مصداق این دست 
احادیث معرفی شوند و آنان را همان امت و حریان هميشه پیروز معرفی کنند. در حدیث منسوب به پیامبر 
آمده است: قال رسول‌الله: «ٍذا هلک آهل الشام فلا خیر فی آمتی و لاتزال طائفة من آمتی ظاهرین علی 
الحق حتی بقاتلوا الدحال» (ابن‌عساکر ۳۰۱۸/۱). 

در حدیثی دیگر منسوب به پیامبر آمده است: «ذا هلک آهل الشام فلا خیر فی آمتی و لاتزال طانفة من 
آمتی یقاتلون علی الحق ظاهرین لایبالون خلاف من خالفهم آو خذلان من خذلهم حتی یأتی آمر الله و هم 
علی ذلک» و هویشیر اٍلی الشام (همان ۲۰۷/۱). 

و در حدیثی دیگر به‌تقل از ابی‌الدرداء از پیامبر بیان شده است: قال رسول‌الله:«لاتزال طائفة من آمتی 
ظاهرین علی الحق یقذف الله بهم کل مقذف یقاتلون فضول الضلالة لایضرهم من خالفهم حتی یقاتلوا 
الاعور الدجال و آکثرهم هل الشام» (همان). 

در خبر دیگری که باز هم در تاریخ ابن‌عساکر دیده می‌شود» چنین آمده است: عن رسول‌الله:«لاتزال 
طانفة من آمتی یقاتلون علی الحق ظاهرین اٍلی یوم القيامة و آومی بیده الی الشام» (همان» ۲۲۰/۱). 

در این چهار حدیث. تعبیرات«اذا هلک اهل الشام فلا خیر فی امتی»» «أومی بیده الی الشام». «یشیر 
اٍلی الشام» و «آکثرهم آهل الشام» عبارات افزودنی است که در احادیث فراوان قبلی ذکری از آن نشده 
است و این دست احادیث توسط حدیث‌شناسان نقد حدی شده است. 

ترمذی ضمن نقل حدیث اخیر در کتاب العلل الکبیر در ذیل ابواب الفتن» آن را منکر و خطا دانسته 
است (۲۲/۱). 

به نظر باید ريشة این دست تطبیق‌های دروغین را در تمایلات معاویه حست‌وحوکرد. او که خود 
به‌وضوح اشاره می‌کند آرزو دارد این امت هميشه پیروز شامیان باشد. بدون شک به‌منظور حعل و تطبیق 


نادرست این دست احادیث نیز دستی داشته و حمایت‌هایی را انحام داده است. 


۱. کتاب تلخیص ذهبی در حاشیة مستدرک حاکم به چاپ رسیده است. 
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معاویه علناً تمایل خود را در اين زمینه بر زبان آورده است. وی در خطبه‌ای این چنین تمایل خود را بیان 
می‌کند: «یا هل الشام حدثنی الانصاری یعنی زیدبن‌آرقم آن رسول الله قال لاتزال طانفة من أمتی بقاتلون 
علی الحق حتی یأتی آمر الله و انی آراکموهم یا آهل الشام» (طیالسی ۲۷/۱ ۲) و در گزارش دیگری نیز 
همین تطبیق نادرست به مردم منتقل می‌شود: سَمغث مایب بیان علی هذا مر یقول: سَمعث 
سول اللهیقول: «لاترال ای من أمیقَانمة بآفراللهلیضرهم من دهم آو َاَفهَم حتی نیز الله 
روج و هم ظاهزون ی الّاسٍ» نام مالکبنیخامر السکسَکیْ» ققال: با یلم ومنین سمغث ماد 
بن‌َیل یقول: «و هم أهلْ الشام» فقال معَاوية: ورف صَوْتهُ مدا مالک یزغم له سمع معاذه یقول: «وَ هم 
۳ ام (ابن‌حنبل, ۱۲۸/۲۸). 

در ادامه نیز این تعبین مصداق به پیامبر نسبت داده شده و اتفاقاً توسط ابوهریره بازگو شده است که با 
دستگاه معاویه ارتباطی نزدیک داشته است (ابوریه ۳۱6): عَنْ بیُریر مرول اللّه قال: «لابرال عصاباً 
من یی قانمة علی آفر ال لاوما من له تال آغداءعاء کلَمَا عبت رب تبث زب قزم 
آخرین» رف ال ۳ ورف مه حتّی تیم السَاعَة». ص کال تن الله(ص): «همٌ هل السام» 
(طبرانی» المعجم الاوسط ۵۵/۸). 

تمایل معاوبه به تطیق این فست از اتحادیک بر شتحض هود وبرمتطقه تحت حاکمیت امویان) وود 
انگیزة حعل قوی. وحود راویان متمایل به امویان و... احتمال ساختگی‌بودن این احادیث را پررنگ می‌کند. 

در گونه دیگری از احادیث تعداد یاران خاص حضرت مهدی که سیصدوسیزده نفر هستند را تنها از 
شام دانسته‌اند (مروزی» ۲/۱ ۳). 

در دسته‌ای دیگر از احادیث از شام به‌عنوان پناهگاه امن آخرالزمان و محل اجتماع مردم یاد می‌شود. 

در مصنف ابن‌ابی‌شیبه اين حدیث آمده است: قالَ سول اللّه: «َعقلْ امین من لاحم ومَشق و 
عم من الدَجالِ یی فیس و مهم من یوج و مَأجُوجَ یت الطور» (۲۱۷/6). معقل به‌معنای 
پناهگاه است (ابن‌اثیر مبارک‌بن‌محمد. ۲۸۱/۳). 

در حدیثی دیگر در مسند احمد بیان شده است: رسول‌الله قالّ: «فشطاط امس مین یوم المَلحَمَة 
لْوطة ی جاب مَِنة یال لها مَشْ» (ابن‌حنبل» 0/۳5؛ ابوداود. ۱۱/64). فسطاط شهری نامیده 
می‌شود که محل اجتماع (ابن‌ائیس مبارک‌بن‌محمد» 469/۳) مسلمانان و مورد محافنظت و حمایت 
خداوند است (زمخشری» ۳۰۱/۳). 

برخی از احادیٍ این باب را موضوع نگاران اهل‌سنت رد کرده و غیرصحیح دانسته‌اند (ابن جوزی؛ 
الموضوعات, ۳۰۷/۱). 
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۴ مشرق‌ستیزی امویان 

قیام عباسیان به‌کمک ساکنان شرقی جهان اسلام؛ یعنی خراسانی‌ها و با فرماندهی ابومسلم به نتیجه 
رسید. درنتیحه» دشمن نخست امویان به شمار می‌رفتند. این دشمنی به‌صورت حعل حدیث در مذمت 
پایگاه رقیب امویان نمود دارد. روایاتی که از سند معتبر برخوردار نیست و از سوی راویان شامی نقل شده 
تا 

در حدیثی نقل‌شده از پیامبر آمده است: کسانی که در سای پرچم‌های سیاهی قرار گیرند که از سمت 
مان برش تشه کهتس شواهت ری با ماع موزل مان رصول ال «سَتَحرخ ریات من قبل مشق 
لا متشون و آجزها بو لصوم لانصَرهم ال من آفسی تخت اه من زانهم ذحله له یوم 
َْامة از َهن» لا هم شراز خل اللّ و ََاغهم شراز لاله فلانجایسوهم فی الما و لتبایفوشم 
سوق و دهم الطریق و لاثقوم الْماء تَأذّی بتخي رهم هل السمّاء» (طبرانی» مسند 
الشامیین. 4۰۹/۲) و حدیثی دیگر باز هم در مسند الشامیین طبرانی به‌نقل از پیامبن مشرق رأس الکفر 
معرفی شده است (همان» ۳۱۲/۳). در حدیثی دیگر به‌نقل از ابی‌هریره از پیامبر همین عبارت تکرار شده 
است (همان» 1). 

برخی از احادیث به شرقی‌ستیزی شدید سفیانی اشاره دارند. در حدیثی طولانی نقل‌شده از امام علی 
آمده است: سفیانی از فرزندان خالدبن‌یزیدین ابوسفیان است. او در نبردی که با مشرقیان دارد تعداد شایان 
توحهی را می‌کشد که اکثر آنان از مشرق هستند. در ادامه به کوفه و مدینه وارد می‌شود و از قریش و انصار 
چهارصد مرد را به قتل می‌رساند و دو تن از بنی‌هاشم را می‌کشد و حنازة آن دورا جلوی درب مسجد به دار 
می‌زند. نام آن دو محمد و فاطمه است (مروزی» 1۹۹/۱). 

در این حدیث. شرقی‌ستیزی شدید سفیانی به تصویر کشیده شده است که اين امر ظن ساختگی‌بودن 
این حدیث به دست امویان و هواخواهانشان را برای مقابله با حامیان مشرقی عباسیان که عمدتاً از خراسان 
آن روز قیام کردند را بر می‌انگیزد. 

مضامین این حدیث نشان از دشمنی عمیق سفیانی با شیعیان دارد. اشاره به شهرهای کوفه و مدینه و 
نام‌بردن از بنی‌هاشم و کشتن افرادی با نام محمد و فاطمه و... نشان از نفرت عمیق و رقابت شدید بنی‌امیه 
با بنی‌هاشم دارد. درست همان امری که در زمان امویان مشاهده می‌شد. این قرینه‌ها حکایت از آن دارد که 
ان یکسا کی اس وذفها تضی بر مها سین اس ای را اسان سروب ارفتاطی با 
آخرالزمان و عصر ظهور ندارد. 


در برخی از نقل‌ها به پیروزی سفیانی بر بنی‌عباس و همچنین شرقی‌ستیزی سفیانی اشاره شده است 
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(مروزی» ۳۰۰/۱). این دست نقل‌ها می‌تواند بعد از پیروزی بنی‌عباس و انقراض بنی‌امیه صادر شده باشد. 
گویا چندی بعد از سقوط بنی‌امیه هنوز در بین هواخواهان آن‌ها کسانی بوده‌اند که تفکر نابودی بنی‌عباس و 
بازگشت امویان را داشته‌اند و در اين میان» به نظر بهترین دستاویز می‌توانسته خروج و پیروزی سفیانی 
باشد. سفیانی که نسبی اموی داشته است نقش‌آفرین نابودی بنی‌عباس شد و ماية امیدی برای اموبان به 
کمازاهی زفت: 

در حدیثی دیگر نیز به کشتار گستردة هاشمی که به همراه یارانش از شرق خروج می‌کنند از سوی 
سفیانی اشاره شده است (مروزی. ۳۲7/۱). در احادیثی که در فتن ابن‌حماد آمده است از شکست 
بنی‌عباس و اهل مشرق به‌دست سفیانی سخن رفته است (همان, ۳۰۰/۱). همچنین در حدیثی دیگر 
انقطاع حکومت بنی‌عباس به‌دست سفیانی بیان شده است (همان). 

نتیجه آنکه. این دست احادیث دقیقاً تصویر رقابت‌های سیاسی بین بنی‌عباس و بنی‌امیه را نمایان 


می‌سازد و ارتباطی به آخرالزمان و ظهور مهدی موعود و سفیانی ندارد. 


۵ راویان اسرائیلیات و تقدس‌بخشی به مناطق بهودی‌مسیحی و اموی 

پیوند و ارتباط سیاستمداران اموی با راویان اسرائیلیات امری است که انگیزة جعل و تحریف احادیث 
به‌ویژه در احادیث مهدویت را از سوی این راویان برای اهداف و آرمان‌های سیاسی امویان سبب شده 
است. 

معتقدیم پیوند عمیقی بین راویان اسرائیلیات و سیاسیون» به‌ویژه امویان وحود داشته است. در شام 
مرک صلافت موی برد که درس کرفن خذیت تیار شد و عالمان تهو دی آوزاین فرصتا یهد ین استفاده زا 
بردند (ابوریه ۲۵۲). 

در ابتدا باید از کعب الاأحبار نام برد. او و شاگردانش مهم‌ترین متهمان ترویج اسرائیلیات به حساب 
می‌آیند. 

کعب در زمان خلافت عثمان به شام رفت. معاویه نیز او را انتخاب کرد و از مشاوران خود قرار داد و به 
او دستور داد تا داستان‌سرایی را در شهرها از سر بگیرد (ابن-ححر عسقلانی» الاصابة 4۸۳/۵). وی به‌سبب 
نقل منقولا تی دربارة شام و معاویه بسیار مورد احترام معاویه بود» ازحمله پیش‌بینی رسیدن خلافت به 
معاویه از سوی کعب بسیار به مذاق بنیانگذار خلافت اموی خوش آمد و سبب تقربش به معاویه شد 
(ابن‌عساکر» ۳۰۷/۳۹ درنتیجه از نزدیکان و افراد صمیمی معاویه شد تا برای تأیید او هرچه می‌خواهد از 


دروغ‌ها و اسرائیلیات در داستان‌هایش بیاورد و ارکان دولت اموی را بدین وسیله محکم کند (ابوریه, ۳۳ 
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بعد از کعب باید از شاگردش یعنی ابوهریره نام ببرد. عبداللهبن‌عمروبن‌عاص و ابوهریره از بزرگترین 
شاگردان کعب بودند (همان؛ ۲۷۰). ابوهریره که نخستین راوی متهم در اسلام است (ابن‌قتیبه» 97/۱), 
تقرب و پیوندش با معاویه امری نیست که پنهان مانده باشد. وی به‌سبب ارتزاق از سفرة معاویه حاضر 
می‌شود به خلافت معاویه گواهی دهد (ابوریه» ۲۹۵). ابوهریره بیش‌ترین فریب را از کعب خورده است. 
درواقم» کعب با مکاریش بر سادگی ابوهریره چیره شد و توانست اورا به چنگ خود بیاورد و هرچه 
می‌خواست به او تلقین کند تا در دین اسلام خرافات و تخیلات را وارد کند و هنگامی‌که ابوهریره آن‌ها را 
بیان می‌کرد. خود کعب ابوهریره را تصدیق می‌کرد (همان» ۲ ۳۰). رابطه نزدیک او با معاویه سبب شد که 
به فرمانداری مدینه گمارده شود و این امر زمانی بود که حدیثی دروغین در مذمت امام علی گفت 
(ابن‌ابی‌الحدید. 1۷/4). احادیث فراوانی از او در فضیلت شام. دمشق و معاویه نقل شده است. توصیفاتی 
مانند سید الأْمناء (ابن‌عساکر 4۸/6۹) و امین وحی (ابن‌کثین ۱۲۸/۸) که از ابوهریره به‌نقل از پیامبر در 
وصف معاویه بیان شده است نشان از ارتباط نزدیک ابوهریره با معاویه دارد. 

علاوه بر اين دو باید از وهب‌بن‌منبّه یاد کرد. وی و کعب الاحبار نقش مهمی در ترویج اسرائیلیات 
داشته‌اند (ابوریه» ۲۲۲). وهب از رهگذر تقرب به خلفا سعی می‌کرد اسرائیلیات را در بین مسلمانان 
ترویج دهد. نزدیکی او به خلفا سب شده بود به مقام و جایگاه نیز دست یابد. در زمان عمربن‌عبدالعزیزه 
امر قضاوت و همچنین خزانه‌داری بیت‌المال در یمن به او داده شد (ابن‌عساکر. ۳۸۰/۱۳). احادیثی در 
فضیلت شام از او تقل شده است که نشان‌دهندة پیوند او با سیاستمداران اموی و جعل حدیث برای منافع 
سیاسی امویان دارد. وهب در حدیثی به‌نقل از پیامبر. ابدال امت را از شام بر می‌شمرد (همان» ۳۰۱/۱) و 
در نقلی دیگر» شام را رس الارض توصیف می‌کند (همان» .)۱٩۲‏ پس گرایش سیاسی او به‌سمت بنی‌امیه 
را نمی‌توان نادیده گرفت. 

در ادامه باید به تمیم‌بن اوس اشاره کرد. وی نخستین کسی بود که داستان‌سرایی را با احازة خليفة دوم در 
اسلام آغاز کرد (ذهبی» سیر اعلام النبلاه» 6/ ۷۷) از مروجان اسرائیلیات است که در حوزة مهدویت؛ 
داستان مشهور جسّاسه به‌تقل او وارد کتب اسلامی شده است (قشیری نیشابوری» ۲۲7۱/4). 

این راویان گونه‌های مختلفی از جعل و تحریف در احادیث مهدویت پدید آوردند که هم بازتاب 
آرمان‌های سیاسی یهودیت و مسیحیت در روایات مهدوی است و هم از پديدة حعل و تحریف به‌منظور 
منافع سیاسیون, به‌ویژه امویان حکایت دارد. ازجمله گونه‌های حدیثی که اين راویان در جعل و تحریف آن 
نقش داشته‌اند. حعل در مدح و ذم بلاد بوده است. سعی در نقدس بخشی افراطی به اماکن بهودی و 
مسیحی و همچنین اماکن و مناطق اموی را از سوی راویان اسراتیلیات شاهد هستیم. 
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1 اماکن یهودی‌مسیحی 

در برخی از روایات مهدوی شاهد بزرگ‌نمایی دربارة اماکن یهودی‌مسیحی هستیم. عمدة این منقولات 
از سوی شخصیت‌های یهودی تازه‌مسلمان‌شده نقل شده است. این دست منقولات را می‌توان بازتاب 
اهداف و آرمان‌های سیاسی بهود و مسیح در روایات اسرائیلی دانست. امری که با تقدس‌بخشی اغراق‌گونه 
و ارائة نقش پررنگ آخرالزمانی به اماکن یهود و مسیح تجلی یافته است. 

بیت‌المقدس ازحمله اماکن مقدس بهودیان و مسلمانان به شمار می‌رود و احادیث فراوانی از لسان 
پیامبر در فضیلت آن نقل و کتبی در فضیلت این شهر نگاشته شده است؛ ازجمله می‌توان به کتاب فضائل 
بیت‌المقدس. نوشته محمدین‌عبدالواحد مقدسی (د. 14۳ ق) اشاره کرد» ولی در منابع اسلامی به منقولاتی 
در فضیلت بیت‌المقدس و سایر اماکن بهودی اسرانیلی بر می‌خوریم که اکثر از سوی یهودیان تازه 
مسلمان‌شده نقل شده است. در اين احادیث. تقدس‌بخشی افراطی به اين مکان و سایر اماکن و نشانه‌های 
بهودی مشاهده می‌شود. 

در برخی از این منقولات» مهدی موعود. پادشاه بیت المقدس دانسته شده و این شهر پایتخت حکومت 
مهدوی اعلام شده است. در منقولاتی؛ فتح هند از سوی پادشاه 9 دانسته شده است. به‌قل 
کعب الأحبار آمده است: «یبعتْ ملک فی بت امیس حَیْشا لیالد یفْتهاه یذ کنوزهه تیجعله 
حليهة یت امیس و یدموا له بملوي الهند موی یُقیم لک الیش فی الهند ی خروج الدحاٍ» 
(مقدسی شافعی سلمیء ۰۲۸۱/۱ در حالی در این روایت فتح هند به پادشاه بیت‌المقدس یداه شده 
است که در برخی از احادیث که از غیرکعب روایت شده است نامی از بیت‌المقدس نیست (مروزی 
)+ 

در حدیثی دیگر به‌نقل از کعب الاحبار از فرود خلیفه‌ای از قریش در بیت‌المقدس خبر می‌دهد که از 
وت و «لاتتمَضی ایام خی بنزل خلیفة من فرش 

ذب اعدس»بجتخ ها جع یو من فرش تمواقم یاون فی مرجم ۰ 
عتی بدا ناوتب ققب تس و پیت لاه و یی هه ابقر نی سا 
تصع لوف وراه ۳ 

در نقلی منسوب به پیامبر (از نزول مردی از خاندان پیامبر) در بیت‌المقدس سخن به میان آمده است 
که به‌واسطه او آسمان آب فرو می‌ریزد و زمین برکاتش را خارج می‌سازد (طبرانی» المعجم الاوسط ۱۵/۲). 

در سند این حدیث» حسن‌بن‌يزید سعدی» محهول شمرده شده است (ذهبی, المغنی فی الصعفاء 
۱ بستوی ضمن نقد رجال این حدیث. آن را ضعیف دانسته است (۲۵۹) و در نقلی از امام علی نیز 
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از تزول مهادی حز بت المقلمی یاد شده است: «حد ها عدالل ب وا عن تارمن قال: 
حَدتّیی من سمع عَلیّ(ص) یقول: ...سیر هی حتّی یل بت الَْفیسٍ...» (مروزی» ۳۹۹/۱). سند 
روایت به‌دلیل عبارت «من سمح...» فاقد اعتبار است و نمی‌توان به آن استناد کرد. 

حالب اينکه در نقل‌های دیگری قریب به مضمون این حدیث که ابوسعید خدری از پیامبر نقل می‌کند. 
عبارت «ینزل بیت المقدس» دیده نمی‌شود: «یکُون فی أمتی مه ان طال مره آو قصر عشره نیک 
سب سنین آو تمانی سنین آو تشع سنین, یلها قنطا و عَذلا گما مت جَوزاه و ثفطر السَمَاء مطرَمَا و 
خرج الارض ره قالْ: و تیش میتی فی رازه عَیشا متشه یل دیک» (ابنابی‌شیبه, 0۱۲/۷). نکتة 
جالب توجه اينکه در سند این روایت حسن‌بن‌یزید حضور ندارد که مجهول شمرده شده است. 

همچنین باید منقولات کعب الأحبار را نیز در همین راستا تفسیر کرد که از نگهبانی‌دادن همزاران نفر از 
مردی از بنی‌هاشم خبر می‌دهد که در بیت‌المقدس فرود آمده است (مروزی» ۳۸۷/۱ و )۳٩۱‏ 

در پاره‌ای از منقولات عهدین می‌توان پایتختی بیت‌المقدس را در آخرالزمان مشاهده کرد. به نظ 
آرمان سیاسی یهود و مسیح. پایتختی بیت‌المقدس در آخرالزمان است؛ برای مشال» در «الاصحاح ۳: 
البشارة بظهور المنجی» آمده است: «آجمع الامم کلّها و احضرهم الی وادی «یهوشافاط» و احاکمهم 
هناک من أجل شعبی و میراثی !سرائیل» لاتهم شتتوهم بین السعوب و اقتسموا آرضی» (موسس؛ معارف 
اسلامی» 4۳/۱). «یهوشافاط» بیابانی است نزدیک بیت‌المقدس (همان) و نیز در سفر زکریّا» «الاصحاح 
٩‏ البشارة بظهور المنحی» آمده است: «ابتهجی کثیرا با بنت صهیون هوذا ملکک سیأتی الیک عادل و 
منصور» (همان» 4۵). 

پس در کتب عهدین نیز می‌توان اثری از اعتقاد به پایتختی بیتالمقدس برای منجی موعود پیدا کرد و 
بعید نیست. 

طور نیز ازحمله اماکنی است که در منقولات اسرائیلی آخرالزمانی با اهمیت از آن یاد شده است: در 
روایات کعب الأحبار از طور به‌عنوان پناهگاه آخرالزمانی یاد شده است (دانی» ۵/۱ و ٩۹4؛‏ ۱۲۱۳/۰). 

در نقلی به روایت ابوهریره از پیامب انطاکیه یکی از چهار شهر برتر دانسته شده است: «آفضل الرباط 
آربعة عسقلان و الاسکندرية و هما العروسان و آنطاكية ثم قال: لاتزال طانفة من الملاتکة یقاتلون حول 
آنطاكية وحول دمشق و حول الطالقان الی آن بخرج پلجوج و مأحوج» (عباس» 6۲/۲ ). 

در منبعی دیگر متن حدیث با تفاوتی اندک این‌چنین نقل شده است: «لاتزال طاتفة من آمتی یقاتلون 
علی آبواب بیت المقدس و ما حولهاء و علی آبواب آنطاكية و ما حولها. و علی باب دمشق و ما حولهاء و 
علی آبواب الطالقان و ما حولهاء ظاهرین علی الحق لایبالون من خذلهم و لا من نصرهم...» (ابن‌عدیم» 
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۰۳/۲ 

در حدیثی که برخی از علمای اهل‌سنت به ساختگی‌بودن آن اعتراف کرده‌اند. مکان سکونت مهدی 
موعود. شهر انطاکیه بیان شده است: عَنْ میم ری قال فلث: یا سول اللّه ما یت للژوم مدينة مفلَ 
دیئة ال ها کی و ما ریت کر مطرا منه. ال الّبی(ص): «... و لاَذْمَب لیام و للّیّالی نی 
یَسحتَها رل من عثرتی اسَمهٌ اسمی و ام آپیه ام آبی؛ ...» (خطیب بغدادی» ۱84/۱۱). 

ابن‌جوزی ضمن نقل این حدیث در کتاب موضوعاتش آن را صحیح نمی‌داند (0۷/۲). ابن‌حبان بیان 
می‌دارد که عبدالله‌بن‌السری المدائتی از ابی‌عمران الجونی مطالبی عجیب نقل کرده است که شکی در 
حعلی‌بودن آن نیست (ابن‌حبان بستی» ۳/۲). ابن‌قیسرانی نیز عبدالله را کسی می‌داند که مطالب عحیبی 
نقل می‌کند که شکی در حعلی‌بودن آن‌ها نیست (ذهبی» تذکرة الحفاظ, ۲۷۸/۱) و شوکانی نیز این حدیث 
را جعلی می‌داند (4۳۲/۱). سیوطی و کنانی نیز این حدیث را در کتب خویش ذکر می‌کنند که مشتمل بر 
احادیث حعلی است (سیوطی اللالیء المصنوعة ۲/۱ 4؛ کنانی» 87/۲). ذهبی این حدیث را منکر و 
صعیف الاسناد می‌داند (تذ كرة الحفاظ ۲۳2/۲). البانی نیز توصیف «منکر حدا» را دربارة این حدیث به 
کار می‌برد (4/۱۳ ۱۱۲). 

این حدیث به‌نقل تمیم‌داری» نصرانی تازه‌مسلمان‌شده است. بیان شد که تمیم ازحمله شخصیت‌هایی 
است که متهم به ترویج اسرائیلیات در منابع اسلامی است و روایات چندی ازحمله روایت مشهور حساسه 
را وارد منابع اسلامی کرده است (قشیری نیشابوری» ۱/6 ۲۲). 

علاوه بر بیت‌المقدس و طور انطاکیه نیز به‌عنوان پناهگاه آخرالزمانی از شر سفیانی در منقولاتی اشاره 


شده است (مروزی ۳۰۸/۱ 


۷ مناطق تحت سلطه امویان 

حعل و تحریف در معارف مهدویت به‌منظور منافع سیاسیون را از سوی برخی راویان اسرائیلی یا 
راویانی که متأثر از اسرائیلیات بوده‌اند نیز شاهد هستیم. در اين مان می‌توان به تقدس‌بخشی آخرالزمانی 
شام و دمشق و ارائة نقش پررنگ و مثبت این دو شهر در برخی منقولات مهدویتی اشاره کرد. 

حجم حعلیات پیرامون فضائل شام آن‌قدر زیاد است که به گفتة یکی از پژوهشگران معاصر نمی‌توان آن 
را بر شمرد و اکثر این احادیث دسیسه‌های اسرائیلی‌هاست (ابوریه. 4 ۱۹۸۰۲۵). چه‌بسا ريش بسیاری از 


این فضیلت بخشی‌ها به شام را باید در منقولات کعب جست‌وجو کرد؛ زیرا تمایل به امویان و رابط خوب 
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او با معاویه مشهود بوده است (همان» ۲۷۱). درنتیجه. ساخت و انتشار منقولاتی به‌منظور فطیلت‌بخشی 
به شام از سوی کعب امری عجیب نیست. 

طبق نقلی» معاویه از کعب‌الاحبار دربارة [فضیلت] حمص و دمشق جویا می‌شود که کب جواب 


می‌دهد: ««مَشق مَعْقل الْمسلمی من الرومه و مرب ور فیهّا آفصل من دار عظیمّة بحشص, و من راد 
لتحَاة من الدَ ال فََر آبی‌فطزس, رن رت منز اخلاء یک بیمشق, ون آرذت الحَهُْد و اجه اد 
فَعلیْکَ بحفص» (مروزی» ۲۳/۱؛ ۵۸۲/۲). 

در نقلی دیگر از ابوهریره به‌نقل از پیامبر» موالی خروح‌کننده از دمشق هنگام وقوع ملاحم این‌چنین 
ستوده شده‌اند: «وَقَعّتِ لاحم رح بت من مشق من الْمَوای هُم أَخْرم الب فزسا و أَضُودة 
سلاحا وی له هم الْینَ؛ (همان, 4۷4/۲). 

نزدیکی مضصامین و عبارات احادیث کعب با احادیثی از راویان مسلمان در این موضوع می‌تواند حاکی 
از تأثیرپذیری این راویان از کعب‌الاحبار در نقل و فضیلت‌تراشی روایاتی در فضیلت شام در آخرالزمان 


باشد. 


۸ بازتاب دشمنی کیسانیان و امویان در روایات و منقولات مهدوی 

دشمن نخست کیسانیان» امویان بودند. این دشمنی و کینه در روایات و منقولات آخرالزمانی کیسانیان 
نیز بازتاب داشته است. قطية انتقام کیسانیه از بنی‌امیه به‌ویژه زمانی که حکومت را به دست بگیرند» 
قضیه‌ای اصلی در تصورات کیسانیه است. کیسانیان معتقد بودند ازحمله کارهایی که مهدی کیسانی پس از 
ظهور انجام خواهد داد نابودکردن سنگ‌سنگ دمشق است. سپس مهدی به عمق آن سرزمین فرو می‌رود تا 
به آب تیره و جو آبی برسد (اشعری» ۳۱). 

در اشعار شعرایی چون سیدحمیری نیز این اموی‌ستیزی نمود داشته است. در اشعار او به نابودی 
هرآنچه احزاب در دمشق بنا کرده‌اند. اشاره شده است: فیهدم ما بنی الاحزاب فیه و یلقی آهله منه غراماً 
(همان» ۳۲؛ ناشی اکبر ۱۸۹). 

اعتقاد به نابودی ابنیه شام و کشتن مردان آن شاعر کیسانی را آرام نکرده است. بلکه از اسارت زنان 
آنان سخن گفته است و از انجام آن احساس شعف و شادی می‌کند (همان ۱۸۹۱۱۸۸). 

علاوه بر آن» کیسانیه معتقد بودند که محمدبن حنفیه به همراه یارانش رجعت خواهند کرد. در این 
رحعت همه پیامبران حضور دارند و حضرت علی نیز باز می‌گردد و معاویه و خاندان او را می‌کشد و دمشق 
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همچنین به دشمنی کیسانیان با اهالی بصره باید اشاره کرد. راجع به بصره معتقد بودند که در رحعت 
ابن حنفیه و حضرت علی» ایشان شهر بصره را غرق خواهد کرد و در نقلی دیگر به آتش خواهد کشید 
(اشعری» ۵۰). 

دشمنی کیسانیان با اهالی بصره از این نظر تأمل‌برانگیز است که در زمان امام علی» اینان در جنگ 
حمل به همراهی طلحه و زبیر و عایشه پرداختند و در آن حنگ محمدین‌حنفیه پرچم‌دار سپاه امام بود. 
درنتیجه» دشمنی کیسانیان با اهل بصره به‌دلیل دشمنی این شهر با امام و محمدبن‌حنفیه امری درک‌شدنی 


اشت: پس همچون امویان» امالی بصره نیز از دشمنان کیسانیان به شمار می‌آمدند. 


٩‏ طالقان در روایات مهدوی 

محمدبن القاسم‌بن علی‌بن عمربن‌علی‌بن الحسین‌بن علی‌بن‌ابی طالب (ابوالفرج اصفهانی. 16 4) از ائمة 
زیدیه است که برخی او را پس از محمدبن‌عبدالله» نفس زکية امام پنداشته‌اند (ابن خلدون» ۲۵۱/۱). به‌نقل 
ابن خلدون در زمان قیام نیز همة پیشوایان زیدی از او پیروی کردند (همان» ۱8/6). ابوالفرج اصفهانی نیز 
اشاره می‌کند که محمد. مذهب زیدی جارودی داشت (ابوالفرج اصفهانی. 475). در ابتدای امر ملازم 
مسجدالنبی بود و به حسن سیرت شناخته می‌شد تا اینکه شخصی به نام ابومحمد که از اهمالی خراسان و 
مجاور مکه بود نزدش آمد و از راه و روش محمد خوشش آمد و با او به‌عنوان امام بیعت کرد. اینن شخص 
خراسانی افراد دیگری از حجاج خراسان را آورد تا با او بیعت کنند. با افزون‌شدن تعداد بیعت‌کنندگان 
همگی به جوزحان رفتند. در آنجا محمد پنهان شد و اصحابش به دعوت پرداختند و در ادامه» دعوت او را 
در طالقان آشکار کردند و بسیاری به او پیوستند (ابن‌اثین علی‌بن‌محمد. ۸/۲). درنتیحه» محمد با «شعار 
الرضا من آل محمد» (ابن جوزی» المنتظم 8۱/۱۱) در ایام معتصم عباسی در سال ٩۲۱ق‏ در طالقان 
خراسان (منطقه‌ای در افغانستان کنونی) قیام کرد. بعد از چندی» دستگیر و تحویل معتصم عباسی شد 
(ابوالفرج اصفهانی» 47۵؛ طبری» ۷/۹). 

مکان قیام محمدبن‌قاسم طالقان خراسان بزرگ بوده و او در این منطقه پرطرفدار بوده است. روایاتی از 
طالقان و نقش آخرالزمانی آن حکایت دارند. این روایات حای نقد حدی دارند و برخی از این روایات 
بی‌ارتباط با جریان محمدبن‌قاسم نیست. 

آ. روایت یاران طالقانی مهدی: در روایتی به‌تقل از امام صادق ایشان یاران حضرت مهدی را بر 


می‌شمارد ودر این میان حجم درخور توجهی را از طالقان می‌داند (طبری؛ ۷ 


و الصَادق(ع) سَّی أَضحاب اقنم(ع) لايي بصبر فیا یه فقال(ع): و من انب و عون وجلا: لوف بابن لرَازي الجَبِی و لبنت 


سید مرتضی حسینی شیرگ و دیگران؛ نقش آرمان‌ها و مقاصد سیاسی در جعل و تحریف روایات ... 1۳ 
رحالیان شیعه در وثاقت مسعدةبن‌صدقه اختلاف دارند و اهل سنت او را مرج کرده‌اند (ذهبی میزان 
الاعتدال» ۶ /۹۸؛ ابن ححر عسقلانی» لسان المیزان ۲۲/۲). از عبدالله‌بن الحسن زهری نیز در کتب 
رجالی شیعه و سنی توصیفی ذکر نشده است. ذهبی در سیر اعلام النبلاء از شش عبدالله‌بن حسن نام 
می‌برد» ولی نامی از عبدالله‌بن‌حسن زهری نمی‌برد (451/۷). 

ب. روایت گنج‌های طالقان: روایات گنج‌های طالقان از دیگر روایاتی است که بیانگر نقش 
آخرالزمانی طالقان است و حای نقد دارد. 

در حدیثی اشاره به گنج‌های طالقان شده است که نه از حنس طلا و نقره. بلکه از حنس اسبان و 
مردانی نشانه‌گذاری‌شده دانسته شده است: ...ینعی قال: «...و له بلطالقان کنو لادَمَتٍ و لافصةً 
الا خیول مُطهمة و رجال مومع ال مرول له من آقاصی البلاد علی عَدد آغل بر تلائمائة و تلائة 
عَشْرَ َحلا..» (ابن‌بابویه» ۲66/۱). سند این روایت نیازمند درنگ جدی است. در سند» علی‌بن‌عاصم و 
محمدبن الفضل حضور دارند که در کتب رجال نجاشی؛ طوسی و کشی توصیفی از آنان نیامده است. 

و در حدیثی از امام علی نیز اشاره به این گنج‌ها شده است و آن را مردان ممنی دانسته است که انصار 
مهدی در آخرالزمان هستند (اربلی» 1۷۸/۲). البته سند این حدیث ذکر نشده است و نمی‌توان دربارة آن 
اظهارنظر کرد. 

در حدیثی باز هم به نقل از حضرت علی با اشاره به گنج‌های طالقان و با تأکید بر عدم‌طلا و نقره‌بودن 
آن. تعداد این افراد بیست‌وچهار نفر بیان شده است (ابن طاووس» ۲۸۸). برخی از رحال این سند؛ ازحمله 
سعیدین‌طارق» سلمةبن‌انس و حسن‌بن‌علی مالکی» ذکری از آن‌ها در کتب رجالی نیامده است. 

سومین حدیثی که از امام علی در اين زمینه آمده است» ضمن تعیین دقیق موقعیت جغرافیایی طالقان با 
ذکر لفظ خراسان. بار دیگر بر گنج‌های آن اشاره رفته است که از حنس مردان مومن هستند (ابن‌حوزی. 
الموضوعات» ۵۹/۲؛ سیوطی, 4۲۷/۱؛ کنانی» 8۷/۲). به‌دلیل ذکرنشدن سند. بررسی سندی نمی‌توان 
انجام داد. این حدیث تنها در کتب موضوعات اهل‌سنت ذکر شده است که خود نشان از ضعف یا جعیل 
این حدیث نزد آنان دارد. 

درنهایت باید به حدیثی در منابع اهل‌سنت به نقل از ابوهریره از پیامبر اشاره کرد که به گنج طالقان 
اشاره شده است. در این حدیث از جهاد در ابواب طالقان. خروج گنج الهی از آن و زنده‌شدن دین به‌وسیلهً 
آن گنج سخن رفته است (ربعی؛ ۷۵/۱؛ ابن‌عساکر ۲۵۷/۱). این حدیث نقد جدی شده است. ابن‌عساکر 
پس از نقل حدیث می‌گوید: «|سناده غریب و آلفاظه غريبة حدا» (همان, ۲۵۷/۱). البانی آن را «منکر 


براهیمْین‌عفری و سهُلبن‌رژق الله و جبریل الحداف و علي‌بن‌آبي عَلی الوَراق» و عبَادبن خفهور و محمّدبن حیهَان و گریابنحب... : 
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جداً» می‌داند و عبدالله‌بن‌قسیم عن السری‌بن‌بزیع را مجهول می‌داند (البانی» ۸۷۳/۱۳). همچنین البانی 
وحود حسن بصری در سلسلهٌ سند را به‌دلیل تدلیس و عنعنه از مشکلات سند حدیث می‌داند و می‌افزاید 
که همین حدیث بدون ذکر «ابواب انطاکیه» و «ابواب الطالقان» نقل شده است (همان). 

ج. تحلیل محتوای روایات طالقان: در نقد متتی روایات یاران طالقانی مهدی باید گفت: اسامی 
ذکرشده در متن» همگی اسامی رایج عربی هستند. درحالی که گذر زمان و تغییر اسامی باتوحه‌به تغییر 
فرهنگ‌ها بعید به نظر می‌رسد که در زمان ظهور بتوان این دست اسامی را یافت. آن هم در طالقان؛ زیرا بنا 
بر نقل منابع» این اسم بر دو منطقه اطلاق می‌شود؛ یکی طالقان ایران که مابین ابهر و قزوین (یاقوت 
حموی» ۷/4) و دیگری طالقان خراسان که بین مرو و بلخ قرار دارد (همان» 1). باتوجه‌به شهرت بیشتر 
طالقان خراسان و نقش پررنگ آن در قیام‌های سده‌های نخستین اسلامیء در این حدیث منظور طالقان 
خراسان باشد. یکی از احادیث گفته‌شده نیز این نظر را تأیید می‌کند. فضای ذهنی و فرهنگی راویان و 
سازندگان این دست روایات که به شمارش اسامی یاران حضرت مهدی پرداخته‌انده فضای صدر اسلامی 
است و این فضا بر فکر آنان تأثیرگذار بوده است. درنتیجه» اسامی‌ای که برای پاران حضرت مهدی بر 
شمرده‌اند نیز متأثر از همان فرهنگ و فضاست. 

در روایاتِ فضیلت طالقان می‌توان ردپای دو حریان سیاسی را یافت. نخست باید به جریان 
محمدبن قاسم اشاره کرد که حنبش او از طالقان آغاز شد و او در این منطقه طرفداران بسیاری داشت. آنان 
بعد از کشته‌شدن یا غیبت او به مهدویتش قائل شدند. بعید نیست برخی از این طرفداران برای تقویت 
اعتقاد به مهدویت محمدین‌قاسم و حذب طرفدار به جعل روایاتی در فضیلت طالقان پرداخته باشند و 
بخش شایان توجهی از یاران مهدی را از اين منطقه معرفی کرده باشند و ازآنجاییکه پای ادعای مهدویت 
محمدبن‌قاسم در میان است» روایاتی که در آن از مهدویت سخن رفته است شک برانگیزترند که ساخته 
جریان محمد باشد. 

حریان دومی که نگاه شکاکانه‌ای را بر می‌انگیزد حریانی است که سعی در تشویق مسلمانان برای 
فتوحات بیشتر داشته است؛ با اين توضیح که سیاستمداران بنی‌امیه و بنی‌عباس برای گسترش دايرة 
حکمرانی خویش نیاز به فتوحات بیشتری داشتند. درنتیجه باید مسلمانان را به نحوی برای فتح سرحدات 
دنیای اسلام تشویق و ترغیب می‌کردند. معتقدیم یکی از روش‌های این حاکمان» ساخت روایاتی در 
فضیلت نقاط مختلف بود تا از این طریق شور مسلمانان را برای حرکت به این سرزمین‌ها و فتح آن‌ها 
برانگیزند. 


قزوین ازحمله این سرزمین هاست که روایات فراوانی در فصضیلت حهاد در این شهر یا خوابیدن برای 
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حهاد در این شهر حعل و ترویج شده است (نک: رافعی قزوینی» ۱۰/۱ و ۵تا٩۱).‏ طالقان ایران منطقه‌ای 
نزدیک قزوین است و چه‌بسا همان‌طور که در فضیلت قزوین و اينکه بهترین پایگاه نظامی است برای 
طالقان نیز روایاتی حعل شده باشد. در میان روایات فوق» روایاتی که سخن از قتال در ابواب شهرهایی مثل 
طالقان و انطاکیه و دمشق دارد و روایتی را که طالقان و برخی دیگر از شهرها را برترین رباط می‌دانند» 


۰ تقابل مغرب و مشرق اسلامی در روایات مهدوی 

شکل‌گیری حکومت فاطمیان در مغرب در تقابل با حکومت عباسیان. سبب پیدایش روایاتی با مفاهیم 
مهدویتی و آخرالزمانی در فضیلت مغرب و اهل آن شد. این روایات در تقابل با روایات ساختگی عباسیان 
در فضیلت مشرق ساخته شد. درنتیحه. همچنان که عباسیان بر پرچم‌های سیاه مشرقی اصرار ورزیدند» 
مغربیان و داعیان اسماعیلی بر پرچم‌های برخاسته از مغرب تأکید کردند و ظهور مهدی را از این منطقه 
بشارت دادند. 

قیام عباسیان از سوی حامیان مشرقی آنان صورت گرفت. درنتیجه احادیثی چند در تقدس این منطقه پا 
به عرصهٌ وجود گذاشت. در حدیثی به‌نقل از رسول‌الله. صاحبان پرچم‌های سیاه که از مشرق برای 
بنی‌عباس خروج می‌کنند همان کسانی دانسته شده‌اند که زمينة ظهور مهدی موعود را فراهم می‌کنند 
(مروزی. ۳۱۳/۱) و در حدیثی دیگر به‌نقل از پیامبر بیان شده است که ایشان زمانی را پیش‌بینی می‌کند که 
اسلام به‌سبب رنگ سیاه و فرزندان عباس عزت می‌یابد و اين به‌سبب و کمک اهل خراسان خواهد بود 
(ابن‌جوزی» الموضوعات. 4۳/۲) و در روایتی دیگر به‌نقل از ابن‌عباس, انصار و یاوران حکومتی که 
عباسیان بر پا می‌کنند. اهل خراسان شمرده شده است (مروزی» ۲۰۱۲/۱). 

در تقابل با مشرق و عباسیان» فاطمیان بر اهمیت نقش مغرب تأکید ورزیدند. درنتیجه؛ احادیثی چند 
پابه عرص وجود گذاشت که ظهور مهدی را از مغرب می‌دانست. فاطمیان با بهره‌برداری و در مواردی با 
حعل و تحریف این روایات» عبیدالله المهدی؛ بنیان گذار فاطمیان را مصداق مهدی موعود معرفی کرده و 
این دست احادیث را بر او و دولت فاطمیان تطبیق داده‌اند؛ ازجمله این روایات» روایتی است که طلوع 
هورشیل را از مغرپ خرسال ۳۰۰ هحرق بیان کروه اسمنبت (ایرحیون» 4۱۹/۲). فاضی تعصان با این 
استدلال که تاکنون خورشید از مغرب طلوع نکرده است و از این به بعد نیز این امر اتفاق نخواهد افتاد 
مقصود از طلوع خورشید از مغرب را قیام مهدی یعنی عبیدالله می‌داند که در مغرب قیام کرد (همان). 


در حدیثی که قاضی نعمان از امام صادق بیان می‌کند مهدی را این‌چنین معرفی می‌کند: «منا من تغرب 


1 / نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهُ پیاپی ۱۱۰ 


الشمس علی رأسه و تطلع من مغربها...» (همان» ۲4۰۱/۳ 4۰) و در حدیثی دیگر که تنها در کتاب قاضی 
نعمان به‌نقل از پیامبر آمده است» قائم از فرزندان فاطمه دانسته شده است و از مغرب قیام می‌کند (همان؛ 
۳ و در نقلی دیگر این حدیث را به‌نقل از سلمان فارسی از پیامبر می‌آورد که مهدی از مخرب قیام 
می‌کند و زنادقه را می‌کشد و مملکت ترک و خزر و دیلم و حبشه وروم را صاحب می‌شود (همان» ۳۷۲). 

همچنین فاطمیان در احادیث خود. مکان دقیق ظهور مهدی را در زاب و سوس می‌دانستند 
(ابن خلدون, ۰۷/۱ 40۸۷). همچنین احادیثی حعل کردند برای جلب‌نظر بادیه‌نشینان که مهدی از میان 
ایشان ظهور و در میان ایشان زناشویی می‌کند (همان» 4۰۷). 

تقابل با عباسیان را در این منقولات نیز می‌توان دید. در حدیثی آمده است که مهدی در میان اصحاب 
رایات سود که از سوی خراسان می‌آیند. است (ابن حنبل» ۷۰/۳۷). در واقع» این حدیث ظهور مهدی را از 


۱ صفویان و تقدس‌بخشی به اردبیل 

روایاتی تأمل‌برانگیز در فضیلت اردبیل در منابع دورة صفویه نقل شده است؛ برای مثال» به این روایت 
می‌توان اشاره کرد که: «ان لنا باردبیل کنزاً و ای کنزاً لیس بذهب و لافضه و لکنه رجل من اولادی یدخل 
تبریز مع اثناعشر الفاً راکب بغله شهباء وعلی رأسه عصابه حمراء...» (منشی قمی» ۷۲/۱). 

در منابع قبل از صفویه که این روایت را نقل کرده‌اند» به حای اردبیل طالقان آمده است. این روایت 
وقتی در منابع دورة صفویه بازتاب داشته است. با تبدیل در الفاظ حدیث دچار شده و از شهری نامبرده شده 
است که برای صفویان مرکزیت و تقدس خاصی داشته است. 

شرف الدین قاضی احمد قمی از مورخان دورة طهماسب دربارة این حدیث و تطبیق آن بر صفویان 
می‌نویسد: «...فقیر ملف از حضرت سیخ الطایفه بهاءالمله محمد العاملی حدیثی شنیدم که دلالت بر 
ظهور شاه صاحبقران خسرو گیتی ستان نموده این است که آن حضرت چنین نقل فرمودند که این حدیث را 
به‌نوعی از پدر مرحوم خود» یعنی شیخ حسین‌بن‌عبدالصمد عاملی شنیدم این است که: «آن لنا باردبیل...» 
(همان). 

مولف تکملة الاخبار به‌منظور مشروعیت بخشی به صفویان معتقد است که در زمان غیت حضرت 
صاحب‌الزمان یکی از سلسله علیه علوية فاطمیه که توانایی حکومت را داشته باشد. باید در میان بندگان 


۱ وَعن ابقر عبالطری اور ره ای ابر ال «ِن له ای کنر اسان لیس بخب و افص اي عشر فا بخراسان شعازهم آخم مد یودهم 
شاب من بُني‌هاشم عَلی بغلة شهب عَه عصابهةً حفراء كي آنظر له عابز الراتِ فذ م عم بل فسارغوا له و لز وا علیاللج» (نیلی نحفی» ۱۹۵). 
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خدا حکم امام زمان را جاری سازد. همچنان که پیامبر فرموده است: «آن لنا کنزافی طالقان لابذهب و 

لافضه بل اثناعشر الف رجل یقودهم شاب من بنی‌هاشم علی بلغه شهباء علی رأسه عصابه حمراء کی 

انظر الیه لعبر الفرات شعارهم الله الله الله. فاذا اظهر فسارعوا الیه و لو وجبوا علی السلح» (عبدی‌بیگ؛ 
۳ 

گفتنی است روایاتی که از گنج‌های آخرالزمان سخن به میان آورده‌اند بیشتر دربارة طالقان در منابع 

مهدویت آمده است که در بحث روایات طالقان به این دست احادیث پرداخته است و قراننی از نقش 


حریان‌های سیاسی در حعل و تحریف این احادیث ارائه سشد. 


ردیای حریان‌های سیاسی اموی» عباسی. کیسانی» زیدی» فاطمی و صفوی را در حعل و تحریف 
روایاتی در مدح و ذم بلاد می‌توان ردیابی کرد. 

۲ به نظر می‌رسد راویان اسرائیلیات. روایاتی چند در مدح و ذم بلاد یهودی‌مسیحی برای ارانه نقش 
پررنگ و محوری این مناطق در آخرالزمان جعل و ترویج کرده‌اند. درنتیجه» احادیثی چند در مدح یاذم 
شام دمشق بیت‌المقدس» طور انطاکیه در منابع اسلامی وارد شد. روایاتی که از نقش آخرالزمانی طالقان 
خبر می‌دهند بی‌ارتباط با جریان محمدبن‌قاسم زیدی نیست و می‌توان در این زمینه قرائنی چند ارائه داد. 

۳. در برخی موارد» تقابل مستقیم بلاد را در این دست می‌توان به‌وضوح مشاهده کرد. تقابل مشرق با 
مغرب ازحمله مهم‌ترین این تقابل‌هاست. عباسیان که با حامیان مشرقی خویش به حکومت رسیدند بر 
فضیلت این منطقه و پرچم‌های سیاه برخاسته از اين منطقه اصرار ورزیدند. در تقابل با عباسیان. فاطمیان 
که با حمایت مغربیان و بربرهای قبیله کتامه به حکومت رسیدند بر مغرب و پرچم‌های برخاسته از مرب 
اصرار ورزیدند. آنان ظهور مهدی را از این منطقه مژده می‌دادند و یاران مهدی را از مغرب می‌دانستند و بر 
فضیلت پرچم‌های برخاسته از مغرب تأکید کردند. 

6 از دیگر تقابل‌های بلاد در روایات مهدوی تقابل کیسانیان با امویان است. مهدی مورد اعتقاد 


کیسانی» بعد از ظهور سنگ‌سنگ دمشق را نابود خواهد کرد و زنان و دختران را به اسارت خواهد گرفت. 
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